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Denys Cuche (1999, p. 9), ao discutir a no¢édo dmssa area, ou uma mudanca de paradigmas, acredito
cultura nas ciéncias sociais, destaca que o problemae so o fato da palavealturacomecar a fazer parte
da cultura ou das culturas passa por um processo(de voltar a fazer parte) do vocabulério educacional
atualizacdo tanto no plano intelectual, quanto no plg constitui um dado pedagogico que merece nossa
no politico. O autor inicia essa discusséo ja na Intratenc¢é@o. Constitui uma inflexdo no pensamento edu-
ducdo do seu livro, com uma epigrafe do antropélogacional, fruto das mudancas ocorridas em nossa so-
Marc Augé (1988). Nela, Marc Augé argumenta quejedade devido as a¢cbes e demandas dos movimentos
nos Ultimos anos, na Francga, a cultura tem sido besociais, dos grupos sociais e étnicos.
mais destacada do que h& tempos atras. Segundo ele, Mas se a énfase na discusséo da cultura no campo
esse uso da palavealtura, por mais descontrolado educacional se restringir ao simples elogio as diferen-
gue possa parecer, constitui por si mesmo um dagas ou ficar reduzida aos estudos do campo do curricu-
etnoldgico. lo e da cultura escolar, corremos o risco de nao explo-

Guardadas as devidas proporc¢tes, podemos oér toda a riqueza que tal inflexdo pode nos trazer.
servar que um fato semelhante vem ocorrendo nos A cultura, seja na educagéo ou nas ciéncias so-
ultimos anos no Brasil, e mais especificamente raais, € mais do que um conceito académico. Ela diz
campo da educacgdo. Também entre nés, educadoresspeito as vivéncias concretas dos sujeitos, a varia-
educadoras, nunca se falou tanto em cultura quatiitidade de formas de conceber o mundo, as particu-
hoje: cultura escolar, cultura da escola, diversidadridades e semelhancas construidas pelos seres hu-
cultural, multiculturalismo, interculturalismo, sujei-manos ao longo do processo histérico e social.
tos socioculturais, cultura juvenil, cultura indigena, Os homens e as mulheres, por meio da cultura,
cultura negra... estipulam regras, convencionam valores e significa-

Por mais que tal apelo a cultura possa significgbes que possibilitam a comunicagéo dos individuos
um modismo pedagdgico, ou 0 mais novo jargdo aados grupos. Por meio da cultura eles podem se adap-
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tar ao meio mas também o adaptam a si mesmosvazias”. Debert recorre ao antrop6logo 10l Geertz
mais do que isso, podem transforma-lo. Segund®978, p. 52) para fundamentar a sua critica:
Rodrigues (1986, p.1}, a cultura é como um mapa
que orienta o comportamento dos individuos em sua O fato de que em todos os lugares as pessoas se jun-
vida social. Esse mapa € puramente convencional, etam e procriam filhos, tém algum sentido do que é meu e do
por isso ndo se confunde com o territério. Ele € umaque é teu, e se protegem, de alguma forma, contra a chuva
representacdo abstrata do territério, submetida a umae o sol ndo é nem falso nem sem importancia, sob alguns
I6gica que permite decifra-lo. Dessa forma, ao refle- pontos de vistaTodavia, isso pouco ajuda no tragar um
tirmos sobre o que é viver em sociedade e produzirretrato do homem que seja uma presenca verdadeira e ho-
cultura, entenderemos a complexidade dessa situagémesta e ndo uma espécie de caricatura de um “Jodo univer-
significa que vivemos sob a dominagéo de uma l6gi- sal’, sem crengas e credos.
ca simbdlica e que as pessoas se comportam segundo
as exigéncias dela, muitas vezes sem que disso te- Essa critica ao pressuposto de que a esséncia do
nham consciéncia. Podemos entdo inferir que a vidar humano se revela nos aspectos que sédo universais
coletiva, como a vida psiquica dos individuos, faz-s&s culturas deve ser considerada pela educacédo. De
de representacdes, ou seja, das figuragdes mentaisdaerdo com Geertz, “pode ser que nas particularida-
seus componentes. Os sistemas de representacaode®oculturais dos povos — em suas esquisitices — se-
construidos historicamente; eles originam-se do relam encontradas algumas das revelagées mais instru-
cionamento dos individuos e dos grupos sociais e, tas sobre o que é ser genericamente humano” (1978,
mesmo tempo, regulam esse relacionamento. E a pe55). Sendo assim, o que nos faz mais semelhantes
guinte afirmacao de José Carlos Rodrigues que se tot mais humanos séo as diferencas.
na imprescindivel para o campo educacional. Segun- E é com esse olhar que penso a relagdo entre cul-
do ele, “o fato é que, uma vez constituidos, os sistentasa negra e educacao. Parto da concordancia de que
de representacdes e sua l6gica sdo introjetados paigros e brancos séo iguais do ponto de vista genéti-
educacao nos individuos, de forma a fixar as simileo, porém discuto que, ao longo da experiéncia histo-
tudes essenciais que a vida coletiva supde, garantiica, social e cultural, a diferenca entre ambos foi cons-
do, dessa maneira, para o sistema social, uma certdda, pela cultura, como uma forma de classificagdo
homogeneidade” (Rodrigues, 1986, b).1 do humano. No entanto, no contexto das relacdes de
Mas se as representacgles, as classificacfeqyaaler e dominacao, essas diferencas foram transfor-
reciprocidade e tantos outras aspectos da cultura peadas em formas de hierarquizar individuos, grupos
dem ser considerados como grandes semelhangasequovos. As propriedades biolégicas foram captura-
seja, 0s universais que nos identificam como humeas pela cultura e por ela transformadas. Esse proces-
nos e sujeitos culturais, ndo podemos nos esqueser que também acontece com o sexo e a idade, apre-
das particularidades. Guita Grin Debert (2000), agenta varia¢cdes de uma sociedade para outra.
estudar a especificidade da velhice em nossa socie- No caso do negro brasileiro, a classificagdo e a
dade, traz contribuic6es importantes para o debdterarquizagéo racial hoje existentes, construidas na
sobre o0s universais e as particularidades. Ao tomefiervescéncia das relagdes sociais e no contexto da
como objeto de estudo a especificidade da velhiescraviddo e do racismo, passaram a regular as rela-
enquanto um grupo de idade, Debert nos alerta paf@es entre negros e brancos como mais uma logica
tomarmos cuidado com a énfase nos universais, pdissenvolvida no interior da nossa sociedade. Uma vez
na tentativa de encontrar o que é comum em exm®nstituidas, sdo introjetadas nos individuos negros e
riéncias culturais diferentes, multifacetadas e fragmebrancos pela cultura. Somos educados pelo meio so-
tadas, eles acabam transformando-se em “categoriéscultural a enxgyar certas diferencas, as quais fa-
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zem parte de um sistema de representagfes construi- No caso especifico da educacgdo escalaten-
do socialmente por meio de tensdes, conflitos, acaermos compreendedebater e problematizar a cul-
dos e negociacdes sociais. tura negra, ndo podemos desconsiderar a existéncia
A escola, enquanto instituicdo social responséveb racismo e da desigualdade entre negros e bran-
pela oganizagéo, transmisséo e socializa¢éo do conte®s em nossa sociedade. Por qué? Porque ao fazer-
cimento e da cultura, revela-se como um dos espagnes tal ponderacado inevitavelmente nos afastare-
em que as representacdes negativas sobre o negrorsése das praticas educativas que, ao tentarem destacar
difundidas. E por isso mesmo ela também é um imp@&ssa cultura no interior da escola ou no discurso
tante local onde estas podem ser superadas. pedagdgico, ainda a colocam no lugar do exoético e
Cabe ao educador e a educadora compreendierfolclore.
como os diferentes povos, ao longo da historia, clas- Discutir sobre a cultura negra também exigira
sificaram a si mesmos e aos outros, como certas clde-ndés um posicionamento sobre o que realmente
sificagBes foram hierarquizadas no contexto do racigueremos dizer quando apelamos para a construcédo
mo e como este fendmeno interfere na construcao dia projetos e praticas multiculturais (tdo em moda
auto-estima e impede a construcao de uma escola diimamente) e nos direcionara a um compromisso
mocratica. E também tarefa do educador e da edugpalitico explicito diante da questao racial, entendida
dora entender o conjunto de representacdes sobraqui como indissoluvelmente ligada ao conjunto de
negro existente na sociedade e na escola, e enfatigaestdes sociais, culturais, historicas e politicas do
as representacdes positivas construidas politicamemwmsso pais. Isso nos leva a pensar nas acdes afirmati-
te pelos movimentos negros e pela comunidade nas para o0 povo negro e a forma como os educadores
gra. A discusséo sobre a cultura negra podera nos @las educadoras, negros e brancos, favoraveis a dis-
dar nessa tarefa. cusséao e a inser¢do da cultura negra no curriculo es-
Mas isso requer um posicionamento. Implica eolar, posicionam-se diante delas.
construcdo de praticas pedagodgicas de combate a dis- Por tudo isso, reitero que tratemabalharlidar,
criminacdo racial, um rompimento com a “naturalizaproblematizar e discutir sobre educacéao e cultura ne-
cdo” das diferengas étnico/raciais, pois esta sempmpa no Brasil € assumir uma postura politica. De for-
desliza para o racismo biolégico e acaba por reforcanta alguma as relagdes culturais e sociais entre ne-
mito da democracia racial. Uma alternativa para gros e brancos em nosso pais podem ser pensadas
construcdo de praticas pedagdgicas que se posicionemo harmoniosas, democraticas e diluidas nas ques-
contra a discriminacéo racial € a compreenséo, a divtes socioecondmicas. Os Ultimos dados do Instituto
gacéo e o trabalho educativo que destaca a radicaliBaasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE — e do
de da cultura negra. Essa é uma tarefa tanto dos cutisssituto de Pesquisa Econdmica Aplicada — IPEA —
de formagé&o de professores quanto dos profissionaisabre as desigualdades raciais deveriam ser fonte de
pesquisadores/as que ja estdo na pratica. consulta para os pesquisadores e pesquisadoras da edu-
A cultura negra pode ser vista como uma partéacao que se interessam pelo tema.
cularidade cultural construida historicamente por um
grupo étnico/racial especifico, ndo de maneira isola-  Cultura negra e praticas pedagodgicas
da, mas no contato com outros grupos e povos. Essa
cultura faz-se presente no modo de vida do brasilei- Hoje j& esta comprovado pela biologia e pela
ro, seja qual for o seu pertencimento étrlamlavia, genética que todos os seres humanos possuem a mes-
a sua predominancia se da entre os descendentesndecaga genéticalais estudos sédo importantes para
africanos escravizados no Brasil, ou seja, 0 segmettesconstruir e superar as teorias racistas que predo-
negro da populacéo. minaram na intelectualidade no final do século XIX e
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inicio do século XX, e cujo teginfelizmente, ainda podem estar sendo destruidas. A fome, a pobreza e a
se faz presente na sociedade brasileira. desigualdade tém incidido com mais contundéncia so-
Mas se todos partilhamos de semelhancgas corbre os descentes de africanos em nosso pais do que em
seres humanos, o que nos faz diferentes? Segumdiacéo ao segmento branco. Como dizem alguns pes-
Denys Cuche (1999, p. 10), séo as nossas escolhaguisadores: elas tém cérreversdo desse quadro diz
forma como cada grupo cultural inventa solugfes oriespeito a construgdo de politicas publicas especificas,
ginais para os problemas que Ihes sdo colocados peleto na educacdo basica quanto no ensino superior
vida em sociedade e ao longo do processo histéri®ignifica resgatar a positividade dessa cultura, a sua
Essas escolhas ndo sdo simplesmente mecénicdmleza, a sua radicalidade e sua presenca na constitui-
empiricas. Elas ndo estao relacionadas somentgé® da nossa formacao cultural.
adaptacdo ao meio, mas as disputas de poder entre Refletir sobre a cultura negra é considerar as 16-
grupos e povos. Nessas disputas as diferencgas saajinas simbdlicas construidas ao longo da histéria por
ventadas, e através delas nos aproximamos de ungm grupo sociocultural especifico: os descendentes
tornamos outros inimigos, adversarios, inferiores ale africanos escravizados no Brasil. Se partirmos do
“violentos”. pressuposto de que 0 nosso pais, hoje, € uma nacgao
Nesse sentido, podemos compreender que as dliiscigenada, dirlamos que a maioria da sociedade
ferencas, mesmo aquelas que nos apresentam cdmasileira se encaixa nesse perfil, ou seja, uma grande
as mais fisicas, bioldgicas e visiveis a olho nu, sarte dos brasileiros pode se considerar descendente
construidas, inventadas pela cultura. A natureza é ufe africanos. Porém, refiro-me aqui ao grupo étnico/
terpretada pela cultura. Ao pensarmos dessa formmacial classificado socialmente como negro.
entramos nos dominios do simbdlico. E nesse campo Embora alguns antropélogos tratem com descon-
que foram construidas as diferengas étnico/raciaisfianca a adjetivacdo de uma cultura como “negra”, o
Apelar para a existéncia da “ra¢a” do ponto dgue importa aqui é destacar que a producao cultural
vista da genética é, atualmente, cair na cilada do @iunda dos africanos escravizados no Brasil e ainda
cismo biol6égicoTodos concordamos que “ra¢a” é unpresente nos seus descendentes tem uma efetividade
conceito cientificamente inoperante. Porém, socialra construcao identitaria dos sujeitos socialmente clas-
politicamente, ele € um conceito relevante para pesificados como negros. Nao se trata de cairmos no
sar os lugares ocupados e a situagao dos negros e bracismo bioldgico, nem de afirmarmos que o fenétipo
cos em nossa sociedade. Quando o movimento negro Unico determinante da posi¢éo ocupada pelas pes-
e pesquisadores da questdo racial discutem sobreoas na sociedade brasileifaata-se de compreen-
raga negra, hoje, estéo usando esse conceito do patéoque ha uma logica gerada no bojo de uma africa-
de vista politico e social, com toda uma ressignificaridade recriada no Brasil, a qual impregna a vida de
¢ao que o mesmo recebeu dos proprios negros ao ltwdos nds, negros e brancos. E isso ndo tem nada de
go da nossa historia. Por isso, a discussdo sobre ramgaural. Essa inexisténcia de algo puramente natural
racismo e cultura negra nas ciéncias sociais e na pa-sociedade pode ser vista inclusive quando ponde-
cola é uma discusséo politica. Ao ndo politizarmosramos sobre a existéncia das teorias racistas. Embora
“raca” e a cultura negra caimos fatalmente nas melas apregoassem trabalhar somente com os dados
lhas do racismo e do mito da democracia racial. biolégicos para atestarem a suposta inferioridade do
Essa politizagéo da raca e da cultura negra néegro, na realidade elas operavam e ainda operam o
implica a entrada para 0 movimento social negro,tempo todo no campo da cultura. Nesse sentido, qual-
gue ndo deixa de ser uma boa experiéncia. Signifiqaer adjetivacdo da cultura, seja cigana, judaica, in-
saber que estamos entrando em um terreno compledifgena ou negra, € uma construcdo social, politica,
em que identidades foram fragmentadas, auto-estinidsolégica e cultural que, numa sociedade que tende
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a discriminar e tratar desigualmente as diferencas na vida cotidiana. Um professor ou professora, ou
passa a ter uma validade politica e identitaria. mesmo um pesquisador ou pesquisadora que estiver

A cultura negra possibilita aos negros a constralerta para essa realidade percebera o quanto a heran-
¢do de um “n6s”, de uma historia e de uma identidadg ancestral africana recriada no Brasil — e que nesse
Diz respeito a consciéncia cultural, a estética, a corpartigo chamamos de cultura negra — orienta e traz ins-
reidade, & musicalidade, a religiosidade, a vivéncia gaacéo para os negros da diaspora. Sempre sob for-
negritude, marcadas por um processo de africanidadas diferentes, essa heranca esta entre nos (e em nos)
e recriacdo cultural. Esse “nds” possibilita o posicice se objetiva na histéria, nos costumes, nas ondas mu-
namento de negro diante do outro e destaca aspediusis,nas crencas, nas narrativas, nas histérias con-
relevantes da sua histéria e de sua ancestralidade. tadas pelas maes e pgi#ts, nas lendas, nos mitos,

A cultura negra s6 pode ser entendida na relacéos saberes acumulados, na medicina, na arte afro-
com as outras culturas existentes em nosso paisbrasileira, na estética, no corpo. Muito desse proces-
nessa relacdo ndo ha nenhuma pureza; antes, exsstacontece de forma inconscieff@memos, entao,
um processo continuo de troca bilateral, de mudanghis aspectos que merecem ser destacados e observa-
de criacéo e recriagao, de significacéo e ressignificdes pelos educadores(as) ao discutirem sobre a cultu-
¢do. Quando a escola desconsidera esses aspectosat@gra no Brasil: 0 corpo como expresséo da identi-
tende a essencializar a cultura negra e, por consegulaéde negra e a manipulacédo do cabelo.
te, a submete a um processo de cristalizacdo ou de
folclorizagéo. O corpo como expressdo da identidade negra

Francois Neyt e Catherindanderhaeghe (2000)
pelguntam: “Quantos séculos serdo necessarios para O corpo pode simbolizar diferentes identidades
avaliarmos a riqueza e a fecundidade das tradi¢c@asciais, extrapolando a dimensédo do individuo e da
culturais africanas? Elas retornam em ondas musicaisssoa. De acordo com José Carlos Rodrigues (1986,
e artisticas, sob formas sempre novas e diferentes, figigl5), 0 corpo € sempre uma representacao da socie-
a sua inspiracao primordial” (p. 34). dade, por isso ndo ha processo exclusivamente biolo-

Parafraseando os autores, poderiama@gipéar:  gico no comportamento humano.

Quanto tempo ainda esperaremos para que a escola e Nenhum outro animal transforma voluntariamen-
os educadores/as avaliem de forma séria e ndo esgem proprio corpo. Essa é uma caracteristica dos se-
cializada a riqueza e a fecundidade da cultura negess humanos. As transformacdes que os homens im-
construida no Brasil, e 0 seu peso na formacao culpprimem ao corpo, além de variarem de acordo com
ral das outras etnias? cada cultura, também acontecem conforme a especi-

A construcdo de uma pratica pedagdgica que feidade dos segmentos sociais no interior de um mes-
configure como uma resposta a essgyea ndo se mo grupo. Por isso a forma de manipular o corpo, os
limita & producéo de pesquisas sobre o tema, nemsgais nele impressos e o tipo de penteado podem sig-
documento “pluralidade cultural” dos Parametrosificar hierarquia, idade, simbolo diatus de poder
Curriculares Nacionais. Na minha opinido, trabalhar de realeza entre sujeitos de um mesmo grupo cultu-
com a cultura negra, na educagéo de um modo gerahkou entre diferentes grupos.
na escola em especifico, é considerar a consciéncia Segundo Rodrigues (1986, p. 159), o corpo ex-
cultural do povo negro, ou seja, € atentar para 0 ugessa metaforicamente os principios estruturais da
auto-reflexivo dessa cultura pelos sujeitos. Significaéda coletiva. Ha no ganismo for¢as controladas e
compreender como as criancas, adolescentes, jovdnsg;as que ignoram o controle social e o ameagam. As-
adultos e velhos negros e negras constroem, viversim, o corpo pode simbolizar aquilo que uma socie-
reinventam suas tradi¢cdes culturais de matriz africdade deseja semssim como o que se deseja negar
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Uma sociedade racista usa de varias estratégiama entidade bioldgica, sendo o mais natural e o pri-
para discriminar o negro. Alguns aspectos corporaisieiro instrumento do homem. Por isso ele encontra-
no contexto do racismo, sdo tomados pela culturase submetido a algumas imposicdes elementares da
recebem um tratamento discriminatério. S&o estratdatureza, colocando a todos nés em uma mesma e
gias para retirar do negrostatusde humanidade. Unica condicdo. Em contrapartida, € preciso conside-
Talvez seja esta uma das piores maneiras de o racés-que o corpo € objeto de alteracdo exercida pela
mo se perpetuaEle transforma as diferencas inscricultura, sendo por ela modelado e modificatks.
tas no corpo em marcas de inferioridade. Nesse prnes entdo, expressos ho corpo, 0S universais e as par-
cesso sdo estabelecidos padrdes de superioridaiteilaridades da cultura.
inferioridade, beleza/feilra. Embora possa ndo parecem cada cultura ha

O cabelo crespo é um doggamentos usados regras especiais para tossuspir e espirrafazer a
para retirar o negro do lugar da beleza. O fato deh@giene corporal, cuidar da estética corporal, praticar
sociedade brasileira insistir tanto em negar aos resportes, lazeentre outrosA cultura também deter
gros e as negras o direito de serem vistos como befoima as posicdes a serem adotadas para agéiehar
expressa, na realidade, o quanto esse grupo e suacax-de pé, descansaentar e as formas consideradas
pressdo estética possuem um lugar de destaquecometas para utilizar os instrumentos mais diversos,
nossa constituicdo histérica e cultural. O negro édesde aqueles que sédo utilizados para alimentacao até
ponto de referéncia para a constru¢éo da alteridaoe usados no trabalh®odas essas posturas e posi-
em nossa sociedade. Ele é o ponto de referéncia paias sao aprendidas socialmente.

a construcao da identidade do branco. Juntamente com Marcel Mauss revela como as for¢as sociais con-
o indio, 0 negro concretiza a nossa sociedade, a hesrggem no corpo. O autor procura compreender as
sa cultura, as nossas relagdes sociais, politicas e €oomas pelas quais 0s seres humanos, em cada cultu-
némicas. Como afirma Rodrigues (19928), “aqui- ra, nas diferentes sociedades, usam seus corpos. Par-
lo que ndo quero ser é parte ‘inabstraivel’ do que sdindo da evidéncia de que cada formagéo social tem
aquilo que uma sociedade renega é intimamente ws habitos que sdo préprios, Mauss descreveu, e de
tegrante de si”. certo modo inventariou, uma enorme variedade de

Enquanto imagem social, o corpo € a representéécnicas corporais”, ou seja, de “atos montados, e
cdo exterior do que somos. E 0 que nos coloca enontados no individuo ndo simplesmente por ele
contato com o mundo externo, com 0 “outro”, pomesmo, mas por toda a sua educacao, por toda a so-
isso ele carrega em si a idéia de relacdo. Sabendo qgigglade da qual ele faz parte, no lugar que ele nela
a identidade negra em nossa sociedade se consté@ipa” (Mauss, 1974, p. 218).
imersa nomovimento de rejeicéo/aceitacdo do ser Em cada uma dessas técnicas esta presente uma
negro, é compreensivel que os diferentes sentidos atanfluéncia de forgcas sociais, em relagédo as quais a
buidos pelo homem e pela mulher negra ao seu cabase fisica do corpo ndo é sendo a matéria sobre a
lo e ao seu corpo revelem uma maneira tensa e coual essa convgéncia se aplica. Mauss percebe que
flituosa de “lidar” com a corporeidade enquanto uma social se faz presente nas menores a¢des humanas.
dimensdao exterior e interior da negritude. Nas diferentes culturas, as praticas que, a principio,

O corpo apresenta a dupla capacidade deser podem parecer insignificantes, traduzem mensagens,
mesmo tempo, objeto e sujeito da natureza e da cobrmalmente inconscientes, sobre 0 que é certo e 0
tura. Essa dupla capacidade é trabalhada pioneiramgue € errado, o que é considerado “coisa dos homens”
te na antropologia por Marcel Mauss (1974), no er-0 que é “coisa dos bichos”, o que é igual e o0 que é
saio intitulado “As técnicas corporais”. O autor afirmaliferente, o que é respeitoso e o que é profanacéo, o
gue ndo se pode negar que o corpo humano constiue é nobre e o que é indigno, o que é considerado
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feio e o que é bonito, entre outros. O efeito conotativtiferentes mensagens, podemos concluir também que
de tais préticas vai muito além do que se poderia es-entendimento da simbologia do corpo negro e os
perar do seu fraco poder denotativo (Rodrigues, 19&&ntidos da manipulacdo de suas diferentes partes,
p. 96-97). entre elas o cabelo, pode ser um dos caminhos para a
Mas um fato relevante destaca-se nas considsempreensao da cultura negra em nossa sociedade.
racbes de Marcel Mauss. Segundo ele, as técnicas No processo histdrico e cultural brasileiro, o ne-
corporais séo transmitidas por meio da educacgéo. Etas, sobretudo as mulheres negras, constréi sua cor-
séo atos tradicionais e eficazes, e, segundo o, aufrreidade por meio de um aprendizado que incorpora
“é nisso que o homem se distingue sobretudo dam movimento tenso de rejeicdo/aceitacdo, negacao/
animais: pela transmissé@o de suas técnicas e muafoomacédo do corpo. Porém, ndo basta apenas para o
provavelmente por sua transmissdo oral” (Mauseegro brasileiro avancar do p6lo da rejeicéo para o da
1974, p. 217). Assim, a educacgdo é o meio atravaéeeitacdo para que compreenda e valorize a riqgueza
do qual o homem aprende a trabalhar o corpo, trarta sua cultura/er-se e aceitase negro toca em ques-
mitindo de geragdo em geracao as técnicas, a artédes identitarias complexas. Implica, sobretudo, a res-
0s meios dessa manipulacdado isso ela faz atra- significacdo de um pertencimento étnico/racial no
vés da linguagem. Por isso podemos pensar que catino individual e coletivo.
sociedade desenvolve a sua pedagogia corporal. Esse Falar em corpo nos remete, inevitavelmente,
processo € mais do que imitag&o pura e simples. Eles padrées de beleza. E fato que cada grupo cultu-
é cultural. ral define a beleza a sua prépria maneira, e que “o
A educacado pode desenvolver uma pedagodilo ésubjetivo e se fixa no olho do contemplador”
corporal que destaque a riqueza da cultura negra ifstunanga, 1988, p.7). Porém, é também verdade
crita no corpo, nas técnicas corporais, nos estilos gee esta autonomia é parcial, uma vez que a beleza
penteados e nas vestimentas, as quais também a#@ima esta submetida a padrées etnocéntricos — que
transmitidas oralmente. Sdo aprendizados da infése pretendem universais —, 0s quais primam pelo
cia e da adolescéncia. O corpo negro pode ser toneguilibrio de formas e de proporcionalidade. Para
do como simbolo de beleza, e ndo de inferioridadalém do principio universal de apreensao do mun-
Ele pode ser visto como o corpo guerreiro, belo, atuatte, de conhecimento do objeto mediante os senti-
te presente na histéria do negro da diaspora, e rdms, temos presenciado no decorrer do processo his-
como o corpo do escravo, servil, doente e acorrentarico que a partir do século XV construiu-se um
do como lamentavelmente nos é apresentado em mpa@drdo hegemaénico de beleza e proporcionalidade
tos manuais didaticos do ensino fundamental. baseados na Europa colonial. A partir de entdo, quando
O cabelo é um dos elementos mais visiveis e deplicamos o conceito de beleza aos corpassa-
tacados do corpo. Em todo e qualquer grupo étnicoos por um processo muitas vezes rigido de classi-
ele apresenta caracteristicas como visibilidade, crégacao e hierarquizacao, e a aparéncia fisica passa
cimento, diferentes cores e texturas, possibilitandocarregar significados ligados a atributos negati-
técnicas diversas de manipulagdo sem necessariamars ou positivos. Esse ideal de beleza, visto por al-
te estar subordinado ao uso de tecnologias sofisticans como universal €, na realidade, construido so-
das. Ao mesmo tempo, a forma como o cabelo é tr@almente, num contexto histérico, cultural e politico,
tado e manipulado, assim como a sua simbologi@,por isso mesmo pode ser ressignificado pelos su-
diferem de cultura para cultura. Esse carater univegeitos sociais. Esse é o papel da discusséo sobre cultura
sal e particular do cabelo atesta a sua importanciagra na educacao: ressignificar e construir repre-
como icone identitario. sentacdes positivas sobre o negro, sua histéria, sua
Se concordamos que 0 corpo carrega muitascaltura, sua corporeidade e sua estética.
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A manipulagédo do cabelo citam uma interessante pesquisa da antropéloga Sylvia
como uma dimensdo da cultura negra A. Boone, especialista no estudo da cultMemdede
Serra Leoa. De acordo com essa antropdloga, uma
Por mais que a escravidéo e a diaspora negratebeca grande e com muito cabelo eram qualidades
nham obtido algum sucesso na despersonalizacdoqi® as mulheres africanas queriamNtas era preci-
negro, por mais que a mistura racial tenha mesclagdo mais do que uma quantidade abundante de cabelo
corpos, costumes e tradigdes, e por mais que o corgara ser bonita. Ele deveria ser limpo, asseado e pen-
to com o branco colonizador tenha disseminado utdado com um determinado estilo, geralmente um
processo de discriminagao intra-racial entre os negrdssenho especifico de tranca, conforme a tradicéo de
e introduzido uma hierarquizacgéo racial que elegecada grupo étnico.
tipo de cabelo e a cor da pele como simbolos de bele- Um estilo particular de cabelo poderia ser usado
zaou de feilra, todo esse processo néo conseguiu ggaa atrair a pessoa do sexo oposto ou como sinal de
gar as marcas simbolicas e objetivas que nos renuen ritual religioso. Na Nigéria, se uma mulher deixa-
tem a ascendéncia africana. Os corpos e a manipulagém cabelo despenteado era sinal de que alguma coi-
do cabelo sdo depositos da memodria. sa estava errada: a mulher estava de luto, deprimida
A escritoraAyana D. Byrd e a jornalista Lori L. ou suja. Para oMende um cabelo despenteado,
Tharps (2001) registram que no inicio do século Xdesleixado ou sujo implicava que a mulher tinha “per-
0 cabelo funcionava como um condutor de mensdido” a moral ou era insana.
gens na maioria das sociedades africanas ocidentais. A interpretacéo e a descricdo etnogréafica da an-
Muitos integrantes dessas sociedades, incluindo wepdéloga Sylvia A. Boone também se aplicam as
Wolof, Mende Mandingoe lorubas foram escravi- mulheres senegalesas. Segundo ela, as mulhelefs
zados e trazidos para o Novo Mundo. Nessas cultugsstam de manter seus cabelos lustrosos e longos. Ele
o cabelo era parte integrante de um complexo sist&to era cortado, mas artesanalmente penteado. Um
ma de linguagem. Desde ogumento da civilizagdo cabelo despenteado era freqlientemente interpretado
africana, o estilo do cabelo tem sido usado para indiemo um sinal de deméncia. Os homens também se
car o estado civil, a origem geografica, a idade, a renquadravam em tais padrGes estéticos. Deles era sem-
ligido, a identidade étnica, a riqueza e a posi¢éo gure esperado que mantivessem deaks limpos e
cial das pessoas. Em algumas culturas, o sobrenoamrimados, usados em estilo mais simples ou com uma
de uma pessoa podia ser descoberto simplesmente pelacdo mais elaborada.
exame do cabelo, pois cada clé tinha o seu proprio e A forca simbdlica do cabelo para os africanos
anico estilo. continua de maneira recriada e ressignificada entre
O significado social do cabelo era uma riquezads, seus descendentes. Ela pode ser vista nas prati-
para o africano. Dessa forma, os aspectos estétieas cotidianas e nas intervengdes estéticas desenvol-
assumiam um lugar de importéncia na vida culturaidas pelas cabeleireiras e cabeleireiros étnicos, pe-
das diferentes etnias. Varias comunidades da Afritas trancadeiras em domicilio, pela familia negra que
Ocidental admiravam a mulher de cabeca delicadarta e penteia o cabelo da menina e do menino. Pode
com cabelos anelados e grossos. Esse padréo essgi-vista também nas trancas, dasadse penteados
co demonstrava forga, poder de multiplicagcéo, proasados pela juventude negra e branca. Se no processo
peridade e a possibilidade de parir criancas saudfe escraviddo o negro ndo encontrava no seu cotidia-
veis. no um lugarquer fosse publico ou privado, para ce-
Byrd e Tharps (2001, p. 4), na sua reconstrugd@brar o cabelo como se fazia na Africa, no mundo
histérica sobre os significados culturais do cabelmntemporaneo alguns espacos foram construidos para
construidos pelos africanos e pelos negros da diaspet@nder a essa pratica cultural. Os sal@es étnicos es-
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palhados pelas mais diferentes cidades e estados lieaentes l6gicas de estilizacdo negra. O processo de
sileiros apresentam-se como um dos espacos em goatinuidade e recriacdo de elementos da cultura afri-
essa celebracdo € possivel. Sera que ela tambérada no Brasil sofre influéncias ndo so devido a ex-
possivel na escola? periéncia da didspora, mas ao contexto histérico, as
Para entender esse processo de recriacdo da medancas econdmicas, a globalizagédo, a exclusédo
méria, que afeta a maneira como a beleza é vistaecial, as transformagfes no mundo da moda e as
construida pelos negros, o estudo dos penteados eatlmis condicdes de vida da populagdo. Porém, mes-
simbolismo do cabelo torna-se uma necessidade e uma que de uma forma parcial, os negros, através das
condicao. Este é um campo de pesquisa pouco ex@oaas técnicas corporais, guardam como evidéncia de
rado no Brasil. A diferenciacdo na confecc¢do dos diima tradig&o africana o lugar ocupado pelo cabelo na
ferentes tipos de penteados mostra-nos um processtruturacao da sua vida social e psiquica.
de evolucgéo plastica quando comparamos as técnicas Assim, ndo é s6 por mera vaidade ou por nao se
tradicionais de manipular o cabelo com a moderrsntirem satisfeitos com a sua aparéncia que os ne-
tecnologia. Este € um estudo interessante, que engiles e as negras déo tanta atencao ao cabelo. Para o
ve historia, geografia, estética e cultura negra, e gnpemem e a mulher negra, manipular o cabelo repre-
pode ser desenvolvido pelos educadores. Recolhersasta uma dentre as multiplas formas de expresséo da
praticas culturais ligadas aos penteados pode ser urngporeidade e da cultura, as quais remetem a uma
instigante tarefa para os adolescentes e jovens negg ancestral. Nesse sentido, os penteados utilizados
e brancos das nossas escolas. pelos negros da diaspora e suas técnicas complexas
Apesar da ruptura na estrutura social causada pelantém uma certa inspiracdo africana, mesmo que
transplantacéo dos africanos para o Novo Mundo, pedsta ndo esteja no plano da consciéncia.
processo de despersonalizacéo e de fragmentagcédo da A presenca da cultura negra no Brasil, na qual
identidade, as formas de recriagdo cultural atravésidairo os penteados e a manipulacao do cabelo, pode
manipulacéo do cabelo — que podem ser vistas no ger vista dentro de um movimento de circularidade
terior da escola, nos bairros populares, nos bailesltural. O fato de haver uma circulagdo desses ele-
funks no movimentdip-hop nos grupos de danca-mentos da Africa para o Novo Mundo, e dele retor-
afro —, continuam impregnadas de africanidade. Poando e influenciando, inclusive, a moda e o estilo
demos dizerentdo, que a manipulagcédo do cabelo ddos africanos contemporaneos, reforgca a minha hipé-
negro ndo nos fala apenas da modernidade, das tétese da profunda capacidade de enraizamento da ma-
cas modernas de alisamento e relaxamento, da estiliz africana na construcao da cultura negra em nosso
zacgdo de penteados, da reproducédo da ideologiaphis. Reitero que ndo ha, no Brasil, nenhuma cépia
branqueamento e do mito da democracia racial, mas reproducéo literal da cultura de matriz africana,
também de processos de resisténcia. Como dims sua recriacdo a partir da construcéo histérica e
Kabengele Munanga: social do negro da diaspora.
Dessa forma, insisto que ndo seria ousado acres-
Para que os elementos culturais africanos pudessem centar que, ao lado da religiosidade, vista como um
sobreviver a condig&o de despersonalizagio de seus porta-campo cultural muito resistente, no qual se pdde niti-
dores pela escravidao, eles deveriamaaariori, valores damente observar o fenbmeno de continuidade de ele-
mais profundos. A esses valores primarios, vistos como mentos culturais africanos, encontramos também, no
continuidade, foram acrescidos novos valores quegtmer  Brasil, a manipulacdo do cabelo através dos cortes,
ram do novo ambiente. (2000, p. 99) trancas, penteados e diferentes estilos, e que esta pode
ser considerada um dos aspectos da cultura negra em
Hoje, mais do que nunca, estamos diante de diesso pais.
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Consideracgdes finais varios paises africanos, fruto de um processo truculento
de colonizacao e exploragdo. Em tempos de globaliza-
Muitos aspectos da cultura negra presentes géo, em que denlncias sobre a globalizacdo da miséria
Brasil poderiam ainda ser destacados. Elegemos, neéta sido feitas incessantemente, ndo ha coond-
artigo, a corporeidade e a manipulacdo do cabelo pagarmos considerando a Africa como matriz estética
exemplificar a riqueza dessa cultura e sua forte prege varios movimentos da arte e da cultura contempo-
senca entre n6s. S&o aspectos que, a principio, paé&eos e, a0 mesmo tempo, ignorarmos o drama de ex-
cem ndo manter nenhuma relagdo com a educacélosdo e miséria imposto ao povo africano.
Mas, se retomarmos alguns pontos destacados no ini-
cio deste artigo, veremos que 0 educativo € eminen- NILMA LINO GOMES, doutora em Antropologia Social pela

temente cultural e que a relagao ensmo/aprendlzagggb‘ € professora do DepartamentoAdkninistracéo Escolar da
se constr6i no campo dos valores, das representacpgsidade de Educacio da UFMG e coordenadora do Projeto Agdes
e de diferentes logicas. N&o lidamos somente COAfirmativas na UFMG, aprovado pelo concurso Cor no Ensino Su-
processos cognitivos. Alias, cada vez mais descobyirior do Programa Politicas da Cdo Laboratério de Politicas
mMos que a cognicdo é construida na cultura. DegZalicas da UERJ. Algumas publicagdes: “Iguales y diferentes:
forma, a pesquisa educacional sempre sera enriqgg}uela y diversidad culturaliti: Pablo Gentili (coord.C6digos
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conhecimento que, pela sua histéria, possuem Ui wop (
, . ~ Paulo: Selo Negro, 2001), “O desafio da diversidddeNilma
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e . Lino Gomes e Petronilha Beatriz e Gongalves e Sihgs (0Expe-
cifico deste artigo, a cultura negra. . . x
4 foi di bé di ) b riéncias étnico-culturais para a formagdo deofassoes (Belo
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